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Pri zbeznom pohlade do nedavnej minulosti vnimame casto ¢esku ¢i slovensku Zidovska
komunitu v medzivojnovom obdobi ¢asto zjednodusene, ako o homogénne spolocenstvo,
ktoré prijima vylucne tradicie ortodoxného judaizmu. Skuto¢nost vsak je zloZitejsia.

Do konca 18. storocia prevladalo usilie dodrziavat 613 micvot (prikazov a zdkazov
Halachy) urcovalo konanie ¢lenov komunity tak v nabozenskom, ako aj kazdodennom
zivote. Toleranény patent Jozefa II. (1781) v8ak pontikol moznosti adaptovat sa na kulttru
a spOsob Zivota majoritnej spolo¢nosti. V priebehu 19. storocia tento proces podporilo
prenikanie idealov Haskaly (Zidovské osvietenstvo). V dosledku tohto vyvoja v
medzivojnovom obdobi ¢ast komunity (najmd v mestskom prostredi) neovplyvriovali uz
len ortodoxné néazory. V Cechach (na Slovensku v mensej miere) posobili aj miernejsie
formy judaizmu, sionizmus, asimila¢ny priklon k majorite. Medzi charakteristické znaky
tychto procesov patrili kontakty s nezidovskym okolim. Mnohi c¢lenovia komunity sa
aktivne zapojili do kulttrneho, spolo¢enského a politického diania.

Na rozdiel od pomerov v Raktisko - Uhorsku vznik Ceskoslovenskej republiky vytvoril
prostredie, v ktorom pre Zidov platili rovnaké zakony v oboch ¢astiach $tatu. Rozdiely
medzi komunitami v Cechéach a na Slovensku vsak napriek tomu pretrvavali aj nad’alej.
Asimilaény proces prebiehal v Cechach intenzivnejsie, kym na Slovensku sa presadzoval
postupne. (Ortodoxia tu stratila svoje dominantné postavenie aZ po prvej vine deportacii v
roku 1942). K dosledkom postupnej diverzifikacie komunity patrili ideové konflikty
privrZzencov rdznych smerov judaizmu, ale aj medzi veriacimi na jednej strane a
reprezentantmi novych ideol6gii (sionizmus, socializmus) na strane druhe;j.

Osobitny vyznam mali v medzivojnovom obdobi spolkové aktivity. Ako uviedla
historicka Elena Mannova, prave Zidia prejavovali mimoriadny sklon k spol¢ovaniu. ,V
30. rokoch sa v Bratislave zdruzovali Zidia v takmer 40 spolkoch, prevazne dobro¢innych
a naboZzenskych.”! Spolkovy zivot hral doéleZzitt tlohu aj v prazskom zidovskom prostredi.
Aktivne vystupovali ¢lenovia humanitarnej organizacie Bnai Brith. Vznikla v roku 1843 v
USA a postupne sa rozsirila do Eur6épy. V Prahe postupne vznikli tri 16Ze. Najstarsiu z
nich, Bohemia, zaloZili v roku 1893. Sidlila v RtiZzové ul. &. 5 a v roku 1936 mala 296 ¢lenov.
V roku 1902 vznikla Praga (v roku 1936 registrovala 185 ¢lenov) a neskdr Humanitas
(1925; 118 ¢lenov). Na Slovensku vznikli 16ze v Bratislave (Fides 1924, v roku 1936 mala 82
¢lenov) a v Kosiciach (Concordia 1931; o pat rokov neskor v nej bolo 79 ¢lenov).2

1 MANNOVA, E. 1991: Spolky — ertove volky, ale aj $kola demokracie. In SALNER, P. a kol.: Taka bola
Bratislava. Bratislava : Vydavatel'stvo Veda, s. 86.
2 Udaje o datume vzniku a poéte &lenov v roku 1936 CAPKOVA, K. 2001: The Jewish Elite of Central Europe (The



Obe slovenské 16ze boli v oktébri 1938 zatvorené: ,Podobne ako v Bratislave, boli aj v
Kosiciach obsadené v utorok dopoludnia obidve slobodomuréarske 16ze Resurrexit® a
Concordia. Na obidvoch 16zach boli vztycené slovenské zastavy a zastavy Hlinkovej
narodnej gardy. L6za Resurrexit bude pristupnd SirSiemu obecenstvu od nedele, az sa
upravi na spdsob vystavy pri dobrovolnom vstupnom.“4 Prazské 16ze Bnai Brit (rovnako
ako ostatné Zidovské spolky) nedobrovolne ukoncili svoju ¢innost kratko po nacistickej
okupdcii.?

Rozdielny pristup k principom ortodoxného judaizmu sa navonok odrazil v pristupe k
zidovskym tradicidm, ktoré sa formuji predovsetkym v prostredi rodiny. Na zdklade
vztahu k judaizmu sa uz pred holokaustom vyvinuli tri formy: tradi¢nd (ortodoxnd),
adaptovana a asimilovana rodina.b

V druhej a tretej dekade 20. storocia bola v Zidovskom prostredi na Slovensku
najpocetnejsie zastipend ortodoxnd rodina, ktord bola zndma aj v prazskom prostredi.
Uvodné slovo Karla Langera ku knihe Devét bran, ktord napisal jeho brat Jiti Langer
(1894-1943) vsak ukazuje, ze ortodoxni veriaci tam uz zac¢iatkom 20. storoc¢ia znamenali
skor exotickd vynimku nez bezny jav: ,Vétsina zidovskych rodin ve stfedni Evropé zila
kolem roku 1900 jiz zcela vlaznym nabozenskym zivotem. Vlastné zptsob zivota, v
kterém nébozenstvi jesté hralo velikou tlohu, se ukoncil u nasich dédeckt”.”

Sposob Zivota ortodoxnej rodiny charakterizuje Gsilie dodrZziavat principy Halachy. Zo
sirokého spektra 613 micvot povazoval ortodoxny filozof JeSajahu Leibowitz za
najdolezitejsie tri okruhy. Sa to podl'a neho kuchyna a jedlo, manzelstvo a sex a napokon
praca.8 Tradi¢ni veriaci sa odlisovali od nezidovského okolia nielen spdsobom Zivota v
sukromi, ale aj vizualne odevom, tpravou vlasov a pokryvkou hlavy. V spojeni s
kégernymi stravovacimi navykmi uvedené rozdiely viedli k izolacii ortodoxnych Zidov od
nezidovského okolia. Vizudlna a kulttrna odlisnost na jednej strane ul'ahcovala socialnu
kontrolu a prispievala tak k udrziavaniu tradicii, zaroveri ale neraz vyvolavala ned6veru a
prejavy nevrazivosti zo strany majority.

Zivot v tradi¢nych rodinach charakterizuje niekol'ko zakladnych znakov. Podla rabina
Sidona sa manzelstvo v tomto prostredi nezakladd na ,vybusnej laske”, ale na
partnerstve. Raciondlny pristup vidno uz pri vybere partnera. Podmienkou sobasa bol
stuhlas rodi¢ov: , Rodic¢e by partnera svého ditété rozhodné méli ,,schvélit” nejen proto, ze
maji vétsi Zivotni zkuSenost, ale proto, Ze své dité znaji 1épe nez ono zna sebe a casto jiz
predem dovedou odhadnout, na ¢em jeho manzZelstvi ztroskota. Tim nechci tvrdit, Ze jsou
neomylni, 1ze v8ak vétsinou predpokladat, Ze to se svym ditétem mysli dobie a neradi mu
k jeho 8kodé.”” Do hladania vhodného partnera sa aktivne zapdjali profesiondlni
sprostredkovatelia sobasov (Sadchen), ktori sa tesili vel'kej ticte. V manzelstve bol dolezity
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religiézne odovodneny zakaz akejkol'vek antikoncepcie. Sposobil, ze tejto forme rodiny
nerozluéne patri pocetné potomstvo. Pri ich vychove déraz klada na ndboZenstvo. Deti sa
preto od ttleho veku vedia modlit a ztacastiiuja sa na bohosluzbach.

Specifické znaky ma del'ba préace vo vnatri rodiny: ,Muz chodi pfedevsim do prace a Zena
se pfedevsim stard o déti. To ale neznamend, Ze se muZz nestard o déti a o domécnost a ze
Zena zasadné nechodi do prace. Ten rodinny Zivot - a ortodoxni rodiny maji obvykle
hodné déti - je pro clovéka, ktery vyrostl v evropskych podminkach, néco opravdu
nebyvalého. Rodice velice dbaji na to, aby déti byly dobfe vychovavéany, aby chodili do
dobré skoly, a vydaji za to hodné penéz. Vénuji jim hodné ¢asu a zajmu, protoze je to jejich
povinnost.”“10

Velky vyznam pripisuji v ortodoxnom prostredi vzdelaniu (predovsetkym muZov). Do
chederu zacinaji chodit chlapci uz od troch rokov. Cenené st najma religiézne vedomosti,
kym vztah k sekularnemu poznaniu je skor odmietavy. Dokladom st nézory, ktoré
prezentoval v prvej polovici 19. storoc¢ia bratislavsky rabin Chatam Sofer, vlastnym
menom Mose Schreiber (1762-1839). Dodnes patri k najvyznamnejSim autoritdm
ortodoxného judaizmu. Miesto jeho posledného odpocinku na najstarSom Zzidovskom
cintorine v Bratislave kazdoro¢ne navstevuju tisicky veriacich Zidov. V prazskom
prostredi sa stretdva s podobnou pozornostou osobnost rabina Jehudu Léw ben Becalel
(1525-1609), ktory je pochovany na starom prazskom Zzidovskom cintorine. Na novom
cintorine je okrem inych pochovany spisovatel a aktivny sionista Franz Kafka (1883-1924).
Jeho hrob patri k patnickym miestam modernej doby...

Chatam Sofer bol presvedcéeny, Ze Téra ako prameri BoZej midrosti automaticky obsahuje
a dokonca prevysuje celt I'udskt mudrost. Jej stadiu venoval preto mnozstvo casu i
energie. Svetské vzdelanie ale odmietal, pretoze v nom prvy videl krok k asimilécii a teda
k zaniku zidovského naroda. Vyjadril tiez obavu, Ze asimilacia d'alej vystupriuje nenavist
vodi Zidom.11 Vyssie citovany Je$ajahu Leibowitz sformuloval svoje vyhrady k svetskym
vedomostiam z pohladu modernej ortodoxnej filozofie. Potvrdil, Ze odmietanie
sekularneho vzdelania pretrvédva v tradi¢nych komunitdch dodnes: , Pokud ti, ktefi mluvi
o jakémsi ,zidovském géniu” maji na mysli tviiréi ¢innost Zid@ ve svété zapadni kultury,
pak je tfeba odpovédét, Ze tato kreativita nepochazi z jejich prislusnosti k zidovstvi, nybrz
z ptislusnosti téchto lidi ke svétu zapadni kultury. Jejich Zidovstvi pfitom nepfispélo ani k
jejich osobnosti, ani k jejich dilu”. O niekol'ko riadkov niZsie tento nazor d'alej rozvija: Ve
védé - v biologii a fyzice - je podil Zid&i neobycejné vysoky. Je to vsak sociologicky jev,
ktery nema nic spole¢ného s néjakym “Zidovskym géniem”; nebot ani o jednom z téchto
védct nelze ¥ici, Ze by v sobé nosil alespor jiskficku tradi¢ného zidovstvi, at jiz idealniho
a historického pohledu, nebo s ohledem na jejich vzdélani.”12

V Bratislave (ale aj v rdmci Slovenska) Soferove nézory prevzali a rozsirovali
predstavitelia $tyroch generdcii jeho potomkov. Clenovia soferovskej dynastie totiz az do
deportacii a¢inkovali ako hlavni rabini ortodoxnej obce. V rokoch 1906-1939, teda aj pocas
celej existencie 1. CSR, zastaval ttto funkciu Soferov pravnuk Akiba Schreiber. V Cechéach
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v medzivojnovom obdobi podsobilo niekolko vyznamnych rabinskych osobnosti, napr.
Richard Feder (1875-1970)13 ¢i Gustav Sicher (1880-1960). Posledne menovany bol od roku
1927 rabinom na Kralovskych Vinohradech. Jeho podsobiskom bola najvacsia prazska
synagoga v Sazavské ulici, vybudovana v rokoch 1896-1998. Pri spojeneckom nalete na
Prahu vo februari 1945 ju poskodil zdsah zapalnou bombou a v roku 1951 ju preto
zburali.'* Gustav Sicher sa neskor stal hlavnym prazskym rabinom a viedol bohosluzby aj
v Jeruzalemskej synagoge. Po jeho smrti nasttpil na tento post Richard Feder.1>

2) Adaptovana rodina.

Tento typ rodiny vyplynul zo spomenutych zmien spoloc¢enskych pomerov. Konstituoval
sa koncom 19. storoc¢ia, a to najmd v mestskom prostredi. Hoci adaptované rodiny
reSpektovali zdkladné hodnoty judaizmu (viera v jediného Boha, dodrziavanie sviatkov,
vztah ku vzdelaniu), zaroven sa aktivne prispdsobovali Zivotu v mestianskej spolo¢nosti.
Ako uvadza D. Sorkin, prave mestianstvo sa totiz stalo pre Zidov referen¢nou skupinou,
podla ktorej sa orientovali pri svojom pozvolnom vstupe do neZidovskej spolo¢nosti.l®
Priklon k mestianskym vrstvam sa odrazil aj vo formach vyuzivania volného ¢asu (zaujem
o umenie, navstevy kaviarni, aktivny spolocensky zivot, angazovanost v spolkovych
aktivitach).

Nabozenské prejavy judaizmu v tomto prostredi pdsobili skor v deklarativnej rovine nez
ako faktor, ktory determinuje spdsob Zivota. Hodnotovy posun charakterizoval prazsky
rabin Efraim K. Sidon. Podl'a neho v ¢asoch 1. CSR spolocenstvo ,, definovalo poradného
Zida tak, 7e patii do kavarny.” V tomto sekuldrnom priestore nachadza Sidon
prekvapujice pokracovanie ritudlov, ktoré sa vykonavali v ramci bohosluzieb: ,Pfesto
jeho pravidelnd dochdzka do kavarny zachovéava ritual dochazky do synagogy a mnohé z
toho, co se naucil v synagoze, pfenesl sem, na misto profdnni. Misto komentovani siduru
komentoval noviny, misto vydrazovani volani k Téfe hral karty, a hlavné obohatil sterilni
kavarenskou kulturu tvorbou anekdot trvalych hodnot. Jinymi slovy si ,lepsi Zidé” podle
svého vkusu adaptovali kavarnu v synagogu, do které chodi. Kavarna byla mistem, jehoz
vybérem daval predvale¢ny Zid najevo, Ze nalezi k Zidovské elité.”17 Zda sa, Ze prave
odlisny vyznam, pripisovany tymto zdanlivo nekompatibilnym prostrediam symbolicky
znézoriuje rozdiel medzi Zidovskymi komunitami v oboch &astiach §tatu. Kym v Cechéach
(a osobitne v prazskom, prevazne sekuldrnom prostredi) zohrdvala dolezitejsiu tlohu
kaviareni, na Slovensku pretrvdvalo prioritné postavenie synagégy a ortodoxného
judaizmu. Aj niektoré bratislavské kaviarne sa vsak v tridsiatych rokoch stali délezitym
miestom Zidovského spolo¢enského Zivota.18

Désledkom uvedeného vyvoja bol aj zmeneny vztah k vzdelaniu. Nad'alej predstavovalo
jednu z najvyssich hodnoét. Na rozdiel od ortodoxného prostredia vsak ndboZenskym
poznatkom pripisovali mens$i vyznam, ale o to viac si cenili sekuldrne vedomosti:

13 Podrobnejsie PETEROVA, Z. 2004: Rabin Feder. Praha : G+G, s. 46.

14 PETEROVA, Z. 2014: Rabin Gustav Sicher. Zivot, dokumenty, vzpominky. Praha : Sefer.

15 Tamze, s. 65 a 66.

16 Citované podl'a TRANCIK, M. 1997: Medzi starym a novym. Historia knihkupeckej rodiny Steinerovcov v
Bratislave. Bratislava : Marencin PT, s. 29.

17 SIDON, E.K. 2012: Novoro¢ni dopis vrchniho rabina 5773. Ros§ Chodes, 2012, €. 9, s. 3.

18 Podla majitel'a znamej bratislavskej kaviarne Stefania, ,,mali sme predovsetkym mnoho Zidovskych hosti, ktori tu
robili svoje obchody. /.../ Neskdr popoludni prichadzali lekari. Raz sme napocitali naraz 42 lekarov zo zidovske;j
nemocnice tu vyssie.“ SALNER, P. 2006: Bratislavské kaviarne a viechy. Bratislava : Marencin PT, s. 21-22.



,Preberanie mestianskeho sposobu Zivota stuviselo s nadobudnutim istého majetku a
osvojenim si svetského vzdelania. Snaha ziskat svetské vzdelanie mohla v8ak znamenat aj
relativizaciu hodnot, ktoré dovtedy predstavovalo vysoko vazené a pestované talmudické
vzdelanie".’® O mensom vplyve religiozity sved¢i aj vyber manzelského partnera. Klesal
vyznam funkcie Sadchena. Exogamné sobase prestali byt vynimo¢nym a odsudzovanym
javom. Modernizécia sa odrazila v klesajicom pocte deti. Tato forma rodiny sa viac a skor
rozvinula v ¢eskom prostredi nez na Slovensku.

Sionistické a asimila¢né smery

V poslednom desatroéi 19. storodia sa zacali tak v Cechéch, ako aj na Slovensku &irit idey
sionizmu. Napriek spolo¢nému cielu vybudovat zidovsky S&tat, v pristupe k idedm
sionizmu vidno i medzi obomi ¢astami republiky vyrazné rozdiely.?0 Aj sionistické hnutie
sa postupne rozdelilo do niekolkych nazorovych pradov. Vsetky sa sice hlasili k
zidovstvu a potrrebe vlastného statu, lisili sa ale vztahom k viere a mierou dodrziavania
zidovskych tradicii. V Cechach zohrali déleZita tlohu spolky Bar Kochba a Theodor Herzl,
dalej lavicové Hapoel Hacair ¢ Poale Sion (zidovski socialisti), ale aj pravicovo
orientované Maccabi. Na Slovensku v medzivojnovych rokoch posobili religiézny B'nei
Akiva, lavicovy Hasomer Hacair, pravicovo zamerané hnutie Makabi a Trumpeldor,
oznacovany niekedy aj terminom , zidovski skauti”.

V druhej polovici tridsiatych rokov sa aktivizovali aj privrzenci asimilacie. Dokladom je
prazsky spolok slovenskych Studentov Detvan.?! Posobilo v fiom viac vyznamnych
osobnosti slovenského kultarneho a politického Zivota, napriklad etnograf a fotograf
Pavol Sochan, spisovatelia Martin Kukucin, Ladislav Nadasi - Jégé, Jozef Gregor Tajovsky,
maliar Janko Alexy, politik Vavro Srobér a ini. Do spolku vstupovali aj zidovski studenti
zo Slovenska, ¢o vyvolalo nespokojnost ¢asti ¢lenov. Koncom tridsiatych rokov sa objavili
vycitky, Ze spolok prijal do svojich radov aj Zidovskych studentov, ktorym tidajne ,nejde o
uplatiiovanie sa v slovenskom Zivote, ale len o legitiméacie.”?2 Verejnti diskusiu vyvolali
asimilantské zdmery Spolku Slovakov - zZidov, ktory vznikol v druhej polovici tridsiatych
rokov v Kogiciach. Jeho protagonisti mali ambiciu ,zdruzit vSetkych Slovakov zidovského
vierovyznania bez rozdielu politickej prislusnosti a $irit narodnd uvedomelost medzi
slovenskym Zidovskym obyvatelstvom.”??> V casopise Slovensky domov celny
predstavitel hnutia Tibor L&wenbein opakovane kritizoval postoje ¢lenov zidovskej
komunity a vyzyval ich k pouZzivaniu slovenského jazyka a lojalite k prostrediu, v ktorom
Zija.24

V ceskych podmienkach niektoré spolky pristupovali rezervovane k ,neslovanskym®,
teda aj zidovskym zaujemcom o &lenstvo. Negativny vztah k Zidom vyvrcholil v rokoch
1938/1939. V Cechach ,obdan s zidovskym ptivodem se nemohl stat ¢lenem vladnouci

19 TRANCIK, M. 1997, s. 29.
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roku 1951. Ciel'om spolku bol rozvoj narodného povedomia slovenskych $tudentov. V medzivojnovom obdobi boli
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22 Co sa stalo v prazskom Detvane? In Slovensky dennik, 9.2. 1937, s. 2.
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24 Ak viete slovensky, hovorte tak vzdy a vsade. In Slovensky dennik, 9.3. 1937, s. 4; Zid o zidoch. In Slovensky
dennik, 17.3. 1937, s. 4.



SNJ ani jeji mladeZnické odnoZe. Byl vyloucen z ¢eskych lékatskych a advokétnich komor,
které se oznacily za arijské, a hrozilo mu omezeni ¢i odnéti opravnéni k praxi. Rovnéz
¢eské studentské spolky ptijali drijsky predikat a vyloucily zidovské kolegy ze svych fad
(Vsehrd, Spolek ceskych mediki a jiné).?> Podobne aj na Slovensku napr. pravnici
pozadovali uz v roku 1938 zaviest ,numerus nulus” pre Zidov.26 Aj niektoré iné spolky
svojich Zidovskych ¢lenov vylucovali eSte pred prijatim prislusnych protiZzidovskych
zakonov.?”

Asimilovana rodina

Proces asimilacie sa preniesol aj na troven rodiny. Niektoré z nich preberali kultaru a
sposob Zivota majoritnej spolo¢nosti. V takomto pripade (az na vynimky) opustali
tradi¢ny judaizmus a svoje Zidovstvo nevnimali religiézne, ale etnicky. K. Capova situdciu
trefne charakterizovala slovami ,c¢eSstvi se zidovskym ptibarvenim”.28 V Cechéach zadal
tento proces uz v 19. storoc¢i a vyvrcholil v obdobi 1. CSR: ,Ztrata viry jako - v tradi¢nim
(ortodoxnézidovském) pojiméni - jakéhosi univerzdlniho pramene, respektive neochota
nechat se vdzat domnéle nemodernimi a nepokrokovymi pravidly, dovrSované prejimani
kiestanského vyroéniho zvykoslovniho cyklu v neortodoxnich zidovskych domacnostech,
nemohly nedovést asimilanty ke zlozité otdzce: zda a &m zdstavame jesté Zidy? Lze byt
Zidem i po rozchodu s cirkvi? Je zfejmé, Ze takovéto otazniky staly mimo zidovskou
tradici a Ze byly i pro ¢ast asimilanti nepfijatelné. Pfipomenime si, co napsal kolinsky
rabin Richard Feder: Zidovstvi nelze opustit, nelze ho ze sebe svléci, nelze se ho zfici, nelze
se ho zbavit a nelze o ném ani diskutovat. U mnohych asimilantti vsak nebylo jiZ s virou
jako se zakladnim kritériem zidovské identity pocitano.”?? Na Slovensku sa tento trend
vadsinou presadil aZ neskor ako jedna z reakcii na holokaust.

ManzZelstvo a rodinny Zivot asimilovanych Zidov sa len malo ligil od okolia. (Este
zloZitejSia bola a je situacia v zmieSanych manZelstvach.) Rozdiely sa skor v tom, o
odmietaji (velké krestanské sviatky ako Vianoce, Velkd noc) nez v tom, ¢o z vlastnych
tradicii poznajt a udrziavaju.

25 RATAJ, J. 2007: Ceska politika v druhé republice — kriticky pohled na ,,neznamé* ¢esstvi. In Zidovska mensina za
druhé republiky. Zost. M. Pojar, B. Soukupova, M. Zahradnikova. Praha : Zidovské muzeum v Praze, s. 33.
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27 Ako uvadza MANNOVA, E. 1991, s. 72, ,,.Smutnou kapitolou tychto rokov bolo vyluéovanie Zidov zo
spolkového Zivota. Nemecki veslari uz vo februari 1939 oznamili niitené vystipenie nearijskych ¢lenov.*

28 CAPKOVA, K. 2005, s. 122.
29 SOUKUPOVA, B. 2004: Identita Cechii zidi v nové evropské realité. In Zidovska mensina v Ceskoslovensku ve
tiicatych letech (Zost. M. Pojar, B. Soukupova, M. Zahradnikova). Praha : Zidovské muzeum v Praze, s. 37.



